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STEFAN BRATOSIN

logic, ci mai ales pe cel al comunicirii, ca proces de
productie de sens. Pentru a ldsa, in cele din urmd, sa
vibreze in fiecare dintre noi actualitatea permanent a
dorintei noastre ontologice de a ne inclina in fata ima-
terialului.
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Despre ce vorbim

Materialismul este un fel de a gandi lumea care
se caracterizeaza prin faptul ca respinge realitatea or-
dinului spiritual admitdnd doar materia ca unica reali-
tate. Chiar dacd a aparut abia in secolul al XVIIl-lea,
cuvantul ,;materialism” este insd folosit si cu referintd
la filosofii anterioare aparitiei cuvantului. Astfel, sunt
considerate ca fiind materialiste filosofiile antice ale
primilor atomisti Leucip si Democrit, cea a lui Epicur
pentru care si sufletul este material sau cea a stoicilor
care afirmau ci tot ceea ce este real nu poate fi decat
corporal, Dumnezeu fiind suflare in flacari. Pe fondul
estompdrii relative a puterii religioase, in epoca ilumi-
nismului, materialismul s-a dezvoltat in principal cu La
Mettrie, care refuzd dualismul cartezian péstrand insa
mecanismul siu care ii permite s3 gandeascd omul ca o
masindrie, cu Diderot, Helvetius sau Holbach. in secolul
al XIX-lea, materialismul, desi condamnat de Comte, 1si
atribuie adjectivul de , stiintific”. Tot in aceastd perioada,
Marx si discipolii sdi au dezvoltat impotriva idealismului
lui Hegel, un materialism ,,dialectic” si ,,istoric” care
postuleaza ci lupta de clasd pentru posesia mijloacelor
de productic este forta motrice a istoriei, iar ideile unei
anumite epoci sunt considerate ca fiind cele ale clasei
care posedd mijloacele si care domina.

Materialismul religios este, la prima vedere, o
manierd paradoxald de a vedea lumea deoarece Tmbind
doud notiuni in principiu opuse: materialismul, care su-
bliniazd importanta obiectelor materiale si a lumii fi-
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zice, si religia, care se concentreazi in general pe as-
pectele spirituale §i transcendente ale vietii. Mai exact,
materialismul religios subliniazi relatia dintre credin-
tele religioase si lumea materiald, remarcand impor-
tanta acordatd de credinciosi, dar si de necredinciosi
obiectelor fizice si ritualurilor tangibile in practica reli-
giei. Bste un curent de gandire a lumii nu numai larg,
dar si complex, care considerd modul in care oamenii
isi triiesc si isi practicd credinta in lumea materiald. El
acoperi atit filosofii care vad credintele religioase
drept expresii ale realititilor sociale si economice intr-
0 manierd materiali mai degrabd decét ca adeviruri
transcendentale, cat si teologii care nu neagi existenta
dimensiunii spirituale, dar care insistd ¢ experientele
si practicile religioase trebuie si aibd manifestari con-
crete, materiale cum ar fi relicvele, obiectele sacre, ce-
remoniile liturgice, ofrandele materiale etc.

in universul gandirilor materialiste, ,,materialis-
mul religios” este acea directie care promoveaza ideea
,.credintei perceptive” si anume credinta cé noi vedem
chiar lucrurile in sine. Despre aceastd credintd
Merleau-Ponty scria: ,,Vedem lucrurile in sine, lumea
este ceea ce vedem: formulele de acest fel exprima o
credinti comund omului obisnuit si filosofului de in-
dati ce 1si deschide ochii, ele se referd la un fundament
profund al ,,opiniilor” mute implicate in vietile noastre.
Dar aceasti credinti este ciudati prin aceea cd, dacd in-
cercam si o articuldm ca tezd sau afirmatie, daca ne in-
trebidm ce suntem, ce este a vedea si ce este lucru sau
lume, intrim intr-un labirint de dificultati si contradic-
tii.” (Metleau-Ponty, 1964, p. 21) Terenul acesta de di-
ficultati si contradictii are insi calitatea intrinsecd de a
reuni in acelasi loc, adicé in materialism, atat pe scep-
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tici cit si pe cei care cred. Un sceptic, asemenea lui
Toma, crede doar ceea ce vede. Materialitatea corpo-
rald, existenta sensibild, vizibild a lui Isus Hristos este
fundamentul credintei lui in Hristos. Un credincios, in
schimb, asemenea ucenicilor care in zorii zilei L-au va-
zut pe Isus mergind pe mare, vede doar ceea ce crede:
,Cand L-au vizut ei umbland pe mare, li s-a pérut cd
este o naluca si au tipat, pentru ca toti L-au vizut si s-au
inspdimantat” (Matei 6:45,50). Materialitatea fanto-
melor in care cred, in cazul acesta, este fundamentul
credintei ucenicilor — ceea ce vad.

Problema cea mare a materialismului religios
este cd, prin definitie, credinta existd numai In absenta
vederii. Credinta fuge de materialitatea imaginii. Ea se
refugiaza in auz, in auzirea cuvantului lipsit de materi-
alitate. Pavel scria romanilor: ,,credinta vine in urma
auzirii, iar auzirea vine prin Cuvdntul lui Hristos”
(Romani 10:17).
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Braconaj in jurul fructului oprit

Intre a vedea si a auzi, materialismul religios este
un fel de braconaj in jurul fructului oprit. Elementele
universale prin care opereazi religia — dumnezeu sau
zei, binele si raul, credinta — ii sunt locuri de pasaj clan-
destin, de trafic, de transformare a ceea ce nu se poate
vedea in expresie materiald, dependentd de forme si
continuturi morale. Cu simpla valoare de ilustratie, iatd
trei exemple gréitoare.

I

Céand este vorba de braconajul de care se face vi-
novat materialismul in jurul ideii de Dumnezeu, ne-am
putea gindi la productia universala de chipuri cioplite,
la arta fauritoare de locasuri de inchinare sau la indus-
tria religioasd de imbracéminte sacerdotald de care a
beneficiat omenirea din cele mai vechi timpuri si de
care mai beneficiaza si astézi ca si dea o imagine dum-
nezeirii prin modelarea a tot felul de materiale. Aces-
tea, desigur, sunt forme asumate — bricolaj sau artizanat
— de materialism religios si vom reveni asupra lor mai
tarziu. Dar pani la ele, pand la legitimarea lor social,
ceea ce face comert clandestin cu materialitatea in ima-
ginarul denominational este ceea ce justificd, in ultima
instantd, toate intrebarile privind identitatea religioasa.

Braconajul liberului arbitru ,,de dorit sa deschida
ochii”, aceastd transgresare a limitelor originare ale
creatiei, aceastd contrafacere a realititii, este un adeva-
rat scandal intelectul care face din materialismul reli-
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gios cel mai rdu materialism din cate pot exista. El este
obscur, insidios si vicios. El trece neobservat atunci
cand, de exemplu, un pastor sau un preot predica sau
spune ,,fie ci iti place sau nu, Dumnezeu existd!”. El
trece neobservat pentru ci cel care vorbeste astfel vor-
beste in calitatea nobila si respectabild de avocat al lui
Dumnezeu si nu conteaza ci aceasti calitate gi-o asuma
fird ca Dumnezeu si i-o fi cerut. O astfel de pledoarie
este insd devastatoare. Ea Il prezintd pe Dumnezeu ca
pe o amenintare la adresa Duhului. In termenii lui
Maurice Zundel ,,dacd materialismul inseamnd ceva,
inseamni aceasta: tratarea mintii ca pe un lucru. Cel
mai riu materialism este acesta: s ne inchida in aceasta
cimasa de fortd a unei morale in contracurent care ne
pune constant in conflict cu noi insine punandu-ne in
conflict cu Dumnezeu. De indati ce moralitatea se pre-
zintd sub aceastd form3, venind din afard, cdzind din
cer, dintr-un cer situat in spatele stelelor, aceasta mo-
ral3 apare ca o incdlcare a demnitatii umane, iar omul
simte nevoia si se apere impotriva acestui fals
Dumnezeu. Pentru cd adevératul Dumnezeu este pizi-
torul si garantul demnititii noastre” (Zundel, 1986, pp.
66-67). Dumnezeu existd prin sine si nu pentru ca i
place sau nu materiei insufletite pe care o numim fiinta
umana.

I
Omul, spre deosebire de animale, este creat sa
comunice cu Dumnezeu si cu semenii sdi prin cuvant
ceea ce nu este acelasi lucru cu imaginea. Aici gasim
toatd problematica eternei tensiuni dintre expresie si re-
prezentare. Nu este intdmplator faptul ca, pentru a tese
epopeea celor doud cetiti — civitas Dei §i civitas terrena
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sau diaboli —, Augustin preferd pasaje din Biblie in care
se gaseste infatisat un conflict, ceea ce nu este cazul
cand vorbeste despre pacatului originar unde ii vede pe
primii parinti incdlcind impreund ascultarea cuvenitd
lui Dumnezeu. Refuzul de a asculta cuvantul si op-
tiunea fiintei umane pentru cunoagterea binelui si raului
prin imagine nu 1l plonjeazi insa pe om in mod meca-
nic, consecutiv si fard scapare in capcana materialismu-
lui religios care conditioneaza vizualitatea fiintei de
materialitatea ei. Omul poate sd vadi si ceea ce este
imaterial. Camil Petrescu in poezia Ideea marturisea:
,,Bu am vizut idei. / Intaia oard, brusc, fira si stiu, / De
dincolo de lucruri am vizut ideea”. Iar in Biblie std
scris: Ti s-a ardtat, omule, ce este bine! §i ce alta cere
Domnul de la tine decit sd faci dreptate, sd jubesti mila
si sd umbli smerit cu Dumnezeul t&u?” (Mica 6:8) Ima-
terialitatea binelui si a raului nu este sinonima cu o
inextricabild condamnare a omului la inchidere in ma-
terialism religios. El devine insa prada braconajului in-
telectual practicat de materialismului religios atunci
cand construieste imagini, asemenea lui Augustin, pen-
tru a pune in scen conflictul dintre bine si rdu de tipul:
,,Tot cerul pdrea in agitatie. Ingerii au fost aranjati in
companii avand in fruntea lor cite un inger care i co-
manda. Toti Ingerii erau agitati. Satana aducea insinu-
ri impotriva stipénirii lui Dumnezeu, dorind si se
inalte pe sine si nevrand si se supuni autoritatii lui Isus.
Unii dintre ingeri simpatizau cu Satana in razvritirea
sa, iar altii sustineau cu putere onoarea si intelepciunea
lui Dumnezeu in a-I da autoritate Fiului Sau. Si a fost
ceartd intre ingeri” (White, 1858, p. 17-18) Distorsiu-
nea introdusa in cunoasterea binelui si a raului de cétre
acest tip insidios de materialism religios prin punerea
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in sceni a opozitiei dintre cele doua realitdti imateriale
este 1nsi deosebit de performantd pentru conditionarea
activismului religios si politic. Toate punerile in scend
ale conflictului dintre bine si rdu manipuleazi materia
corporald si vizeazi modelarea ei morald prin atagarea
spirituald la forme sociale. Materialismul religios nu
urmireste atingerea idealului moral imaterial, dragos-
tea. Imaterialitatea mantuirii este incompatibild cu ma-
terialismul religios.

11

Acelasi braconaj camuflat la umbra arborelui cu
fructe interzise alimenteazi pietele confesiunilor religi-
oase cu destabiliziri seducétoare ale credintei. Pentru a
infuza materie in imaterialitatea credintei, una dintre
cele mai perfide cii este cea a comparatiei active cu sti-
inta pani la legitimarea Cuvéntului pe baza probelor.
Ceea ce existd tocmai in virtutea absentei vizibilitatii
fiintei este admis ca fiind adevirat pentru ca a putut sau
poate fi vazut. Arheologia biblica este, de exempluy,
unul dintre aceste momente de braconaj perpetuat de
materialismul religios Impotriva credintei pand la
aneantizarea ei. Ajunge doar sa observam cd in retorica
promotorilor arheologiei biblice materialismul religios
subordoneazd credinta probelor materiale: ,,Putem
afirma categoric ci nicio descoperire arheologica nu a
contrazis vreodati o referintd biblica. Au fost ficute un
numir mare de descoperiri arheologice care confirmd
afirmatiile istorice facute in Biblie, atat in linii mari, cét
si in cele mai mici detalii” (Glueck, 1959, p. 31). Pentru
ci avem probe materiale, de ce mai avem nevoie de cre-
dinti? A avea probe este o expresie a inutilitétii credin-
tei. Pentru credintd, stiinta nu poate servi drept baza sau
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grila de validare. Credinta nu este consecutiva unor do-
vezi asemenea stiintei care valideazi concepte pe baza
de probe tangibile. Cu toate acestea, materialismul re-
ligios organizeaza credinta in jurul materialitdtii obiec-
telor, corpurilor si relatiilor sociale. Astfel, atunci cand
o confesiune exhibi o dovadi a credintei, o face in sen-
sul document3rii unei doctrine printr-un dispozitiv ma-
terial presupus a reprezenta, a face vizibild imateriali-
tatea credintei.
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Imaginea nu este Cuvant

Pana si nege total diferenta dintre cuvant si ima-
pine, materialismul religios se multumeste cu spatiul pe
care il poate ocupa in demersurile de punere in evidenta
a raporturilor cognitive si comunicationale dintre idee
i materie. Acest spatiu se intinde de la proximitatea
cuvantului cu materialitatea textului pana la comunita-
(ca cognitiva functionala a cuvantului cu imaginea, tre-
¢ind bineinteles prin convertirile cotidiene ale cuvén-
(ului in limbaj sau act.

Astfel, materialismul religios exercitd o presiune
asupra identitdtii confesionale promovénd, de exemplu,
ideea ca tudaismul, crestinismul si islamul, cele trei mari
religii monoteiste, sunt religii ale cartii, ceea ce este total
[als. Atat iudaismul cét si crestinismul sunt religii ale cu-
vantului. In iudaism Dumnezeu ,zice si se face; porun-
ceste si ce porunceste ia fiintd” (Psalmi 33:9). Pentru
crestini ,la inceput era Cuvantul” (Joan 1:1). in mod
fundamental, crestinismul nu este o religie a Cartii si nici
a cuvantului scris. It is written-ul predicatorilor care
vorbesc ridicAnd Biblia in fata ascultétorilor lor fascinati
de ce sta scris este emanatia unui materialism religios
infiltrat in identitatea crestinismului. Fascinatia crestind
veritabila se produce in fatd Cuvantului si nu a textului.
Origen, considerat parinte al bisericii din secolul al I1I-lea,
afirma deja cd acela care citeste numai litera Evangheliei,
dar ramane surd la Cuvént poate fi comparat cu un hulitor,
deoarece 11 reduce pe Dumnezeu la chestiuni materiale.
Cu toate acestea, asemenea lui Platon, materialismul
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